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Resumo: A cura possui centralidade na cosmologia dos neopentecostais, de
modo que a oferta de servigos terapéuticos de cunho magico ¢ um meio de
conversdo religiosa que adquire, entre eles, forma sui generis. A eficacia de
suas técnicas proselitistas baseia-se na nogdo da cura que se articula com a
idéia de exorcismo e com a doutrina da Teologia da Prosperidade. A oferta de
bens e servigos magicos de cura e salvacao estd ligada a reelaboragdo simbolica
dos significados do dinheiro, da doenga, do mal e da relagdo com o sagrado, o

que confere ao fiel nova identidade.
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Introdugéao

A eficécia das praticas proselitistas da Igreja Universal do Reino
de Deus (IURD) tem conferido & denominagdo neopentecostal um lugar de
destaque no panorama religioso brasileiro, a0 menos nas duas ultimas décadas.
A crescente visibilidade social da IURD tem suscitado, no ambito da sociedade
civil, da midia, das instituigdes religiosas e politicas, um debate publico acerca
da legitimidade de métodos e praticas discursivas daquela igreja, em especial,

as referentes a oferta de servigos magico-religiosos de cunho terapéutico.

! Este artigo baseia-se em um capitulo da monografia O papel da cura na construgdo
da nogdo de pessoa entre os neopentecostais: um olhar para a Igreja Universal do
Reino de Deus, trabalho orientado pelo professor Gilson Ciarallo.

" Especialista em Historia, Sociedade e Cidadania — UniCEUB e bacharel em
Antropologia pela UnB. marconi.araujo@df.trfl.gov.br
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Nessa perspectiva, o presente artigo visa abordar o significado
simbolico que a nogdo de cura adquire na cosmologia iurdiana, essencial para
entender os valores, as praticas, as crengas e as condutas dos que professam essa
modalidade de protestantismo. Esta pesquisa baseou-se em trabalho de campo
realizado na Igreja Universal do Reino de Deus, localizada no Setor Sudoeste,
em Brasilia DF, em outubro de 2007, por meio da utilizacdo da técnica da
observacdo participante. Além de minha inser¢@o nos cultos, utilizei-me, da
mesma forma, de entrevistas realizadas com os freqiientadores da referida

igreja, com seus pastores e obreiros.

1 A dindmica dos cultos

Para quem foi criado no catolicismo ou no kardecismo, assistir a
um culto na Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) pode suscitar reagdes
de estranhamento. Em oposigdo ao carater litiirgico, sacramental e ndo-emotivo
de uma missa tradicional, ou mesmo em contraste com o comedimento de
certas reunides espiritas, nos cultos iurdianos, o que se observa ¢é o freqiiente

apelo sinestésico.?

Assim, um dos primeiros aspectos a chamar a aten¢do nestas
igrejas sdo seus recursos audiovisuais: teldes (que exibem testemunhos de
cura, projetam trechos biblicos ou letras de musicas), instrumentos de musica
(recurso recorrente nos cultos) e alto-falantes, cujo uso se justifica nido so
por uma questdo de alcance acustico, dadas as dimensodes de certas igrejas
que chegam a comportar dezenas de centenas de pessoas, mas também para
redundar a mobilizacdo dos sentidos. Dai as pregacdes, em boa parte, serem

feitas em alta voz pelos pastores, com o uso de microfones.

Cumpre notar que os cultos na [IURD acontecem de segunda a
domingo, de quatro a seis vezes por dia, com duragdo que pode chegar a duas
horas. Os cultos sao tematicos, e sua seqiiéncia semanal ¢ seguida por todas as
igrejas da Universal aqui ou no exterior: segunda-feira, Culto dos Empresarios;

terga-feira, Sessdo Espiritual do Descarrego; quarta-feira, Reunido dos Filhos

2 Produgdo de duas ou mais impressdes sob influéncia de uma so impresséo.
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de Deus; quinta-feira, Corrente da Familia; sexta-feira, Corrente da Libertacgao;

sabado, Terapia do Amor; domingo, Reunido de Louvor e Adoragao.

Embora tais cultos sejam tematicos, isto ¢, variem em fungdo da
graca que se deseja obter, sua estrutura permite aborda-los como um conjunto
consistente de simbolos, praticas, crengas e valores, cujo eixo gira em torno
do bindmio cura x doenga. A variacdo temadtica apenas refor¢a a coeréncia
doutrinaria da IURD em englobar os diferentes aspectos de que se comporia
a vida do individuo (profissdo, familia, satude, financgas, relagdo afetiva) num
feixe de experiéncias que estariam subordinadas aos ditames da guerra entre
os espiritos do bem e do mal. Portanto, a 16gica que preside os cultos deriva
de uma cosmologia que concebe o real como reflexo desse embate entre forgas
sobrenaturais. A estrita observancia de preceitos liturgicos, éticos e teoldgicos
garantiria a concessdo de bénc¢aos divinas ¢ a conseqiiente derrocada das forgas
maléficas; dai a énfase na necessidade de libertacdo, outra categoria recorrente
nos cultos. Visto que os espiritos malignos buscam ampliar seu império nesse
mundo, por meio da deliberada disseminacdo de infortunios e aflicdes em
cada um daqueles aspectos da vida dos sujeitos, seria imperativa a acdo de

exorcistas, a fim de expulsar a fonte de todo os reveses.

Pelo fato de o mal ser exterior ao individuo, tanto as
suas atitudes quanto as circunstancias desagradaveis
pelas quais ele passa — entre elas, a doenga — sdo de
responsabilidade dos espiritos malignos. Ha4 demonios
responsaveis especificamente pela enfermidade, assim
como existem os que respondem pelos problemas de
ordem financeira ou familiar, entre outras, e 0s que se
apossam do corpo e da vida das pessoas. O sintoma por
espiritos malignos esta ligado a problemas constantes,
que afetam o corpo dos fiéis, seus relacionamentos ou
a sua vida profissional. O exorcismo € o primeiro passo
para o fiel libertar-se dos seus problemas (PINEZZI,
2003, p. 70).

Em larga medida, a expansdo da IURD baseia-se na concepgao,
difundida por seu clero e por seu arsenal midiatico, de que ela possuiria a
tecnologia e os recursos necessarios para a cura de todos os tipos de males,

sem condicionar a posse destes meios magicos ao exercicio de uma doutrina

escatologica. Pelo contrario, se uma das razdes da eficacia proselitista iurdiana
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consiste em sua énfase teologica na dimensdo imanente em desfavor da
transcendente, disso resulta o deslocamento da centralidade litargica, que retira

seu foco da doutrina da salvag@o da alma, em busca da cura do corpo.

Em quase um século de existéncia no Brasil, verifica-se um
processo acentuado de ressemantizagdo teologica no seio do pentecostalismo em
relagdo a sua matriz protestante, de modo que ¢ possivel tracar dicotomias entre
estas duas no tocante as suas respectivas cosmologias. Nesse sentido, ndo existe

cosmologia evangélica tnica, conforme observa Mariano (2004, p. 134):

O termo evangélico abrange as igrejas protestantes
histéricas (Luterana, Presbiteriana, Congregacional,
Anglicana, Metodista, Batista, Adventista), as
pentecostais (Congregagao Cristd no Brasil, Assembléia
de Deus, Evangelho Quadrangular, Brasil para Cristo,
Deus ¢ Amor, Casa da Bengdo etc.) e as neopentecostais
(Universal do Reino de Deus, Internacional da Graga
de Deus, Renascer em Cristo, Sara Nossa Terra etc.).
Grosso modo, o pentecostalismo distingue-se do
protestantismo historico, do qual é herdeiro, por: pregar
a crenca na contemporaneidade dos dons do Espirito
Santo, entre os quais se destacam os dons de linguas
(glossolalia), a cura e o discernimento de espiritos,
e por defender a retomada de crengas e praticas do
cristianismo primitivo, como a cura dos enfermos, a
expulsdo de demonios, a concessao divina de béngaos e
a realizagdo de milagres.

Por sua vez, o neopentecostalismo difere deste ultimo, por ser

menos sectdrio e por assentar-se na triade exorcismo, cura e prosperidade.

Em um estudo que se propds investigar as representacdes
que informam a nog¢do de cura, tanto entre os neopentecostais da Igreja
Internacional da Graga de Deus, como entre os presbiterianos, observam-se

algumas distin¢des substanciais:

Se, para os fi¢is da Igreja da Graga, o ritual de cura,
associado ao exorcismo, traz a marca da exterioridade,
para os presbiterianos, a interioridade é o seu trago
marcante, no que se refere a idéia de cura divina. [Entre
eles,] ndo pode haver ninguém com dom especial
intermediando a relagdo dos homens com Deus.
Assim, ndo ha um ritual relacionado especificamente a
cura. Para os presbiterianos, o mal é conseqiiéncia do
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desvio do individuo em relagdo as coisas e as atitudes
consideradas como padrdao do universo religioso.
Portanto, a responsabilidade do pecado ¢ do individuo,
embora haja a parcela de culpa dos demoénios que
o tentam para desviar-se. O mal, entdo, para os
protestantes histdricos, esta na interioridade do sujeito
e cabe a ele arrepender-se, purificar-se e reconciliar-se
(PINEZZI, 2003, p. 70).

A autora demonstra que as representacdes em torno do
corpo sdo diametralmente opostas entre os dois grupos. Enquanto certo
estoicismo informaria a atitude entre os presbiterianos, que suportariam
a dor como designio divino e modo de fortalecer a alma, entre os fiéis da
Igreja da Gracga, qualquer espécie de sofrimento refletiria a acdo de espiritos
malignos. Para os primeiros, se a doenga ¢ provagdo, para estes ultimos, é
o mal encarnado.

Se, para os protestantes historicos, o corpo (mortal) ¢
desvalorizado em relagcdo a alma (imortal), justamente por estar sujeito ao
pecado, a estipulagdo de preceitos éticos e de regras de conduta ascéticas
seriam necessarias para impedir a corrupg¢ao desse corpo (femplo do Espirito
Santo). Isso justificaria o carater funcional de certas proibigdes relativa ao
gozo de prazeres mundanos (tabaco, alcool, sexo extraconjugal). O corolério
dessa dicotomia entre corpo ¢ alma seria o estabelecimento da centralidade

desta ultima em termos litirgico-doutrinarios.

Ja para os neopentecostais, por meio do corpo € que se
experimentam os prazeres. Claro que ha padrdes acerca
deles, mas que parecem bem mais flexiveis do que os
dos protestantes historicos. E pelo corpo que a alma
experimenta os prazeres. E aqui, na Terra, que o que
incomoda o corpo deve ser “expulso”, a fim de usufruir
o que ¢ prazeroso (PINEZZI, 2003, p. 70).

Aquela dicotomia observada entre os protestantes historicos
corresponderiaacomplementaridade entre corpo e almaentre osneopentecostais.
A positivagdo do corpo € coerente com a doutrina que concebe a salvagdo como
dominio do aqui (espaco) e do agora (tempo), em contraponto, por assim dizer,
com a idéia utopica de promessa de felicidade na eternidade (tempo), em outro

mundo (espago), conforme pregam o catolicismo e o protestantismo historico.
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E nesse sentido que a idéia de cura se revela como categoria
central na cosmologia iurdiana. Na verdade, a no¢@o da cura ndo se restringe
a determinados rituais, em momentos especificos dos cultos, mas os proprios
cultos sdo rituais cuja logica subjacente opera com a idéia de cura, que traz
a marca da exterioridade, expressa ndo s6 em exorcismos, mas também em

praticas magicas que visam eliminar a acdo de espiritos malfazejos.

Deriva dai aquilo que Mariza Peirano (apud Rodolpho, 2004,
p- 140) designou como definicdo operativa de ritual. Isto é, o fato de que
nenhuma defini¢do deve ser dada a priori, visto que deva ser etnografica,
forjada pelo pesquisador, junto ao grupo observado. Nessa perspectiva, sua

definigdo operativa de ritual ajusta-se ao contexto observado:

O ritual € um sistema cultural de comunicagdo simbolica.
Ele ¢ constituido de seqiiéncias ordenadas e padronizadas
de palavras e atos, em geral expressos por milltiplos meios.
Estas seqiiéncias t€ém contetdos e arranjos caracterizados
por graus variados de formalidade (convencionalidade),
estereotipia (rigidez), condensagdo (fusio) e redundancia
(repeti¢@o). A acdo ritual nos seus tracos constitutivos
pode ser vista como performativa em trés sentidos:
1) no sentido pelo qual dizer ¢ também fazer alguma
coisa como um ato convencional; 2) no sentido pelo
qual os participantes experimentam intensamente uma
performance que utiliza varios meios de comunicagéo;
3) finalmente, no sentido de valores sendo inferidos e
criados pelos atores durante a performance (PEIRANO
apud RODOLPHO, 2004, p. 141).

Dada a abrangéncia e a riqueza do conceito acima para os
propdsitos do presente estudo, faz-se necessario reporta-lo, mais detidamente,
a certos aspectos presentes nos cultos. Se ¢ possivel toma-los como um
ritual, isto é, como um fendémeno em que se projeta, de forma expandida e
realgada, um conjunto de praticas, valores e crengas (sistema cultural) de um
grupo religioso, vale notar que a énfase dessas expressdes simbdlicas recai
sobre a nocdo de cura. Independentemente do tipo de culto, se voltado para
os empreendimentos, para a familia ou para a satde, ¢ marcante a recorréncia
a articulacdo da nocdo de cura com outras categorias: posse (de béngdos),
salvagdo (cujos indicios seriam a riqueza material) e a prosperidade (condigdo

a que estaria destinado o fiel, segundo a vontade divina).
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Conforme a definigdo operativa acima indicada, nos rituais
(iurdianos), observa-se a padronizag¢do de palavras e atos, cujas expressdes
(acentuadamente emotivas) obedecem a uma seqiiéncia repetitiva de valores e
crencas que se deseja destacar, ou seja, a imbricag@o das categorias cura, posse,
salvagdo e prosperidade. Assim, a dindmica dos cultos segue uma ordenagéo
invariavel, s6 se distinguindo um dos outros em termos do tipo de libertacao
que se busca no campo afetivo, profissional, familiar, fisico etc. Por exemplo,
enquanto o culto das quintas-feiras, chamado Corrente da Familia, esta voltado
para a libertagfo dos parentes que sofram algum tipo de afli¢@o, o das tercas-
feiras tem seu foco direcionado para o descarrego. A titulo de ilustragdo, a
articulacdo das categorias acima destacadas pode ser exemplificada tomando-

se este ultimo culto.

Com a igreja quase lotada, o Culto do descarrego revela-se
como um dos mais concorridos da semana, talvez por ser esse tipo de ritual
o responsavel por fixar, no imaginario coletivo, a idéia de que a IURD conta
com exorcistas em seus quadros eclesiasticos. Essa espécie de sacerdotes-
magicos, segundo Pinezzi (2003), gozaria de poder e prestigio em situagdes
na qual a eficdcia simbolica da magia, algcada a condigdo de fonte atuante de
conhecimento em plena modernidade, predominaria sobre a racionalidade das

institui¢cdes e a eficcia da religido.

Os cultos sdo conduzidos por um pastor que pode revezar-se
com outro quando ¢ fisicamente muito exigido, principalmente em reunides
mais prolongadas. Segundo Campos (1999), a essa exigéncia somam-se
outras, concernentes ao exercicio do pastorado, entre as quais se destacam:
administracdo do templo, atendimento de pessoas no local de culto, contagem
das ofertas e pratica da cura. O acimulo de atividades condiciona um pastor

iurdiano a sé-lo em tempo integral.

Em termos metaforicos, ¢ plausivel concordar com a associacao
feita pelo autor quanto a associagdo entre as figuras do pastor e a do ator, no que
tange as suas performances. Ressalve-se, porém, que tal comparagio, no presente
trabalho, ndo tem valor depreciativo nem guarda qualquer tipo de julgamento
moral. O que se pretende destacar sdo as afinidades existentes no exercicio dos

respectivos oficios, como a que se refere, por exemplo, ao dominio de palco.
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Os pastores curam, cantam, suplicam, exorcizam, contam
historias, movimentam-se ao longo do altar. Assim, aliada a uma retdrica que
baseia a modulagdo da voz (embargada, exortativa ou suplicante) em fungdo
da natureza da prédica enunciada, corresponde a respectiva dindmica corporal
(comedimento de gestos, movimentagdo expansiva ou ajoelhamento). Se a
musica nos cultos iurdianos exerce a fung¢do de criar atmosferas condizentes
com os distintos momentos da agdo litirgica, é também um recurso que
potencializa a resultante da sintonia entre fala e gestual do pastor. Dessa
maneira, suas pregacdes emolduradas pelas pecas musicais executadas pelo

organista (também presente no palco) fundem-se em um discurso sinestésico.

Essa prédica sensorial minimiza as possibilidades de disperséo
do publico, que ¢, durante todo o culto, instado, estimulado a manifestar sua
adoragdo a Deus, por meio de palmas, canto, choro, a exigir béncdos, a brandir
queixas e a exorcizar infortiinios. O siléncio € raro. Suplicas e oracdes devem
expressar-se em alto e bom som. “Na platéia, os fiéis, com as maos cruzadas
sobre o coracdo e os olhos fechados balangcam o corpo ritmicamente, enquanto
oram ou levantam as maos para cima e cantam” (CAMPOS, 1999, p. 96).

Quando o discurso do pastor adquire tom vociferante, ocorre a
amplificagdo do teor emotivo de suas prédicas, como se buscasse produzir a
fruicdo extatica coletiva das emocdes. Em seguida, o sermao ganha entonacio
mais leve, condizente com o carater solicito com que o pastor se dirige ao
publico: Vocé que tem depressdo; vocé que so dorme se tomar remédio, vocé
que ta sentindo dor no seu corpo; vem aqui pra frente;, vocé que ta com a
vida financeira amarrada, vem diante do altar;, vocé que ja manifestou
entidades malignas do Vale do Amanhecer, da macumba, vem aqui pra frente.
A identificacdo com os tipos de enfermidade enumerados leva praticamente a
maioria dos presentes a acomodar-se em frente ao altar, sob as ordens do pastor:
Vocé que é vitima de maldicdo hereditaria; vocé que ja encontrou macumba na
sua porta; vocé que tem vicio, feche os olhos em nome de Jesus, eu te peco, em
nome de Jesus, espirito maligno! Vocé que coloca essa doenga, ela sofre com

depressdo, com vicio, vai saindo.

Entdo, paulatinamente, sob a sugestdo das exortacdes do pastor

127

(“onde estiver, maligno, pode comegar a se manifestar!”), surge aquilo que ¢é
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ritualmente considerado como os sintomas de encosto,® expressos em forma

de transe.

E muito importante a compreensio da manifestagdo
dos demonios como elemento da liturgia da Igreja
Universal. E absolutamente imprescindivel que os
demonios se manifestem antes de serem expulsos. Trata-
se [a manifestacdo] de fenomeno semelhante ao transe
mistico do Candomblé e da Umbanda, quando descem
os Orixas ou os Caboclos. A personalidade do individuo
cala, e uma nova entidade pessoal assume o seu lugar.
Nao simplesmente o corpo, mas a consciéncia do corpo
cede lugar a de um demonio. A consciéncia que fala e
0 corpo que age, agora, sdo de um demonio. Ele entdo
vai-se referir ao “dono do corpo”, momentaneamente
fora de agdo, na terceira pessoa (GOMES, 1994, p.
241).
Enquanto, nos cultos afro-brasileiros, as entidades manifestadas
(Exu, Pombagira, Tranca Rua) sdo reverenciadas como divindades cuja
ambigiiidade moral ndo permite leitura maniqueista, na IURD, tais entidades
sdo a expressao ontologica do mal e, nesse sentido, tratadas de acordo com sua
natureza. Em sua cruzada exorcistica, os pastores contam com a assisténcia dos
obreiros,* que abordam pessoas com sintomas de encosto, a fim de exorciza-
los. Os espiritos mais resistentes sdo levados a frente do altar, com o proposito

de ser entrevistados pelo pastor.

Nesse ponto, a fim de precisar melhor a ldgica do culto, faz-
se necessario reportar-se aquela defini¢do formulada por Tambiah, acerca do
ritual, com o intuito de destacar um dos seus tragos constitutivos — a agao
performativa, que se desdobra em trés sentidos: (1) quando dizer é fazer como
um ato convencional, como no uso do imperativo na expressdo “Sai, encosto!

12

Sai, maldi¢do!”, enunciada pelo pastor e repetido pelo ptblico; (2) quando
uma performance é experimentada de forma intensa pelos participantes,
como nos momentos em que, catarticamente, exigem-se béncaos divinas; (3)

quando valores sdo inferidos ao longo da performance, exemplificado

3 Espirito malfazejo que domina o corpo humano.

4Designagdo dos assistentes da igreja, cujas fungdes sdo: limpeza do templo, arrecadagio
de doagoes, confecgdo de artefatos a serem usados magicamente nos cultos e na
evangelizagdo em casas, hospitais ou outros lugares possiveis.
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naqueles instantes em que hd o depdsito no altar de itens de uso pessoal —

roupas, objetos — a fim de ser purificados.

O primeiro sentido da ag@o performativa do ritual ¢ amplamente
utilizado no culto: (1) pelo pastor, ao exortar, admoestar, purificar, exorcizar,
curar, exigir, atos simbolicamente eficazes, enquanto a¢des performativas,
em virtude da autoridade daquele que os profere; (2) pelos fiéis, por meio
da confissdo positiva, que se define como o poder magico que as palavras
teriam de criar realidades. Conforme afirma Mariano (1996), se o mundo
material ¢ determinado pelo mundo espiritual (regido pela palavra), o que
¢ verbalizado com fé torna-se inspirado divinamente. “No principio, era o
verbo”. Atualmente, também o €. O fiel (dizimista ou ofertante, como se vera
mais adiante), deve decretar, confessar, declarar, determinar aquilo que deseja,

para obter o resultado correspondente.

Embora nem todos os cultos apresentem casos ritualmente
considerados como o de possessdo por espiritos malignos, sua ocorréncia
obedece a um roteiro mais ou menos estabelecido: a evocagdo do mal, sua
manifestagdo, o exorcismo coletivo comandado pelo oficiante (também
efetuado pelos obreiros) e, caso este ndo vingue, a entrevista com as ditas
entidades, seguidas de sua expulsdo. Ha situagdes em que a manifestagdo
acontece em momentos imprevistos do culto, como, por exemplo, no meio da
prédica do pastor ou no instante de uma oragdo. As entrevistas sdo realizadas
pelos pastores em frente ao altar, perante o publico. Inicialmente, busca-se

identificar a entidade e 0 mal que causa na vida da pessoa.

O pastor pede sempre detalhes sobre o maleficio ou
papel do demonio na vida das pessoas. Sobretudo,
requer informagdes sobre como ¢ a vida das pessoas
sob a égide demoniaca. [...] H4 uma insisténcia do
detalhamento das razdes pelas quais o deménio resolveu
atrapalhar a vida de alguém. A causa ¢ freqiientemente
um “trabalho” feito por algum inimigo ou um ato
completamente voluntario de um demoénio que quer
simplesmente fazer o mal ou afastar a pessoa da Igreja
Universal. As respostas dos demoénios sdo sempre
acompanhadas de glosas moralizantes dos pastores, isto
¢, de comentarios de sentido exortativo e de iluminagdo
doutrinaria para os fiéis. Insiste-se na necessidade de
adesdo a Igreja Universal, na constante ameaga dos
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demonios em nossas vidas, nas coisas terriveis que os
demonios fazem na vida das pessoas, na vulnerabilidade
da existéncia fora da Igreja Universal e na importancia
da oferta como realizag@o de adesdo a Jesus e a Igreja
(GOMES, 1994, p. 241).

A expulsdo da entidade déa-se sob as admoestagdes do pastor,
“sai, demonio”, repetidas entusiasticamente pelo publico, que estende as méaos
em direcdo ao altar, produzindo um coro exortativo. As vezes, a entidade
resiste a sua expulsdo, agindo de maneira agressiva e ruidosa, o que exige
do pastor acdo mais impositiva, que se reflete nas humilhacdes infligidas ao

demonio alojado.

Este, entdo, ¢ coagido a agir contra a propria natureza: “pede-
se a uma Pombagira que abrace o pastor, a um diabo que segure uma cruz,
a um Exu que apanhe 4gua e sirva ao pastor na boca” (GOMES, 1994, p.
246). A submissdo as ordens do oficiante do culto causaria grande sofrimento
a entidade que, sob tal estratagema de ritual, abandona, de vez, o corpo do fiel,

cujo alivio ¢ revelado ao pastor.

E interessante notar que, em certos momentos do culto, mesmo
ndo havendo a manifestacdo de espiritos, as exortagcdes do pastor (“queima!”,
“sai, doencga!”) sdo repetidas pelos fiéis que, simultaneamente, passam as maos
sobre o proprio corpo, como que retirando, alegoricamente, o mal incorporado.
No ambito da cosmologia iurdiana, o carater terapéutico do exorcismo ndo se
justifica tdo-somente por sua qualidade intrinseca, a saber, a eliminag¢do da
fonte das afligdes e dos infortinios, mas por ser a cura o pré-requisito para
alcangar as béngdos por meio da posse, categoria que € a pedra angular da
chamada Teologia da Prosperidade.

De acordo com essa doutrina, ao contrario do que pressupde a
tradicional teodicéia catdlica, o mundo imanente ndo seria um vale de lagrimas,
mas uma espécie de paraiso terrestre. Nele, os cristdos ndo herdariam o sofrimento,
mas gozariam, como socios de Deus, das benesses divinas: felicidade, saude,
riqueza, amor e prosperidade. Como uma espécie de direito natural, adquirido
por sang¢do divina, a posse destes bens simbolicos faria parte dos designios de
Deus, que os teria criado para usufruto dos cristdos. Dessa maneira, o mundo ndo

seria o locus da provagdo, mas o dominio da realizagdo humana.
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A semelhanga de tacito acordo cosmico, a fruicdo destes direitos
estaria condicionada a observancia de sua contrapartida, ou seja, o cumprimento

de um conjunto de deveres pelos cristdos, como, por exemplo:

Ter fé incondicional em Deus, exigir seus direitos
em voz alta e em nome de Jesus e ser obediente a
Ele, acima de tudo no pagamento dos dizimos [...]
Na interpretagdo de certos pregadores brasileiros da
Teologia da Prosperidade, o pecado cometido por Addo
e Eva desfez a comunhdo, a alianga ou a sociedade
existente entre Deus e as criaturas humanas, tornando-
as escravas do Diabo. Como Deus desejava voltar a ser
socio dos homens, mandou seu filho unigénito a cruz
para expiar o pecado original. [...] Foram necessarios o
sacrificio de Jesus na cruz e sua vitéria sobre o Diabo
no inferno para o restabelecimento desta sociedade, na
qual os homens, se cumprirem sua parte no contrato
firmado na Biblia por Deus, isto ¢, se pagarem fielmente
o dizimo e exigirem o que a Palavra declara pertencer-
lhes, tornam a adquirir o direito a vida abundante
(MARIANO, 1996, p. 20).

Portanto, a expulsdo do mal pelo exorcismo € apenas o primeiro
passo da cura, pois esta adquire um sentido lato em sua articulagdo com a
posse (de béngaos), que esta condicionada, por sua vez, & oferta e ao dizimo. A
alian¢a com Deus ¢ interpretada, assim, em termos impregnadamente juridicos,
como o dinheiro, que adquire conotacdo positiva na logica do poder césmico

de barganha.

A cobranga do dizimo justifica-se pelo fato de ser uma prescri¢ao
biblica, interpretada como a devolugdo a Deus daquilo que, na verdade,
pertence-lhe. Logo, a falta a essa obrigagdo seria 0 mesmo que rouba-lo. Em
ultima instancia, “ser dizimista adquire uma conotagao identitaria que distingue
o membro do ndo-membro, demonstrando claramente um sinal de pertenca a
igreja” (BONFATTI, 2002, p. 5). Assim, somente o dizimista pode reclamar

seu direito de obter béngaos.

Independente de a obrigagdo do dizimo ter sido satisfeita, a
oferta com ela ndo se confunde, pois consiste em doacdes avulsas dos fiéis que
estabelecem um contrato direto com Deus. A reciprocidade divina, em forma

de béncaos, ¢ tacitamente pressuposta. A oferta ¢ uma espécie de promessa as
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avessas, em que o credor (Deus) deve honrar seu compromisso com o doador,

o qual prova sua fé de acordo com o valor ofertado.

Quanto maior a oferta em dinheiro, maior sera o risco
de sobrevivéncia de quem a da; se o fiel se arrisca é
porque ele tem fé em Deus. Se tem fé n’Ele a ponto de
arriscar sua propria sobrevivéncia [idéia de sacrificio],
Ele ndo ira decepciona-lo. Estabelece-se assim um
pacto coercitivo direto com Deus, em que Ele ndo
podera ficar impassivel diante de uma fé demonstrada
desta forma tdo evidenciada (BONFATTI, 2002, p. 6).

E nessa perspectiva que adquirem significados as méximas
iurdianas, segundo as quais “ndo existe oferta sem fé, nem fé sem oferta” e
“¢ dando que se recebe”, sendo esta ultima uma ressemantiza¢do do adagio
franciscano. O sacrificio para aquele que segue os ditames da doutrina da
prosperidade expressa-se em termos monetarios, que adquire carater de
investimento com retorno garantido.

Durante os cultos, o pastor instiga o publico, com certa insisténcia,
a realizar ofertas, por meio de uma estratégia que permite maximiza-las: a
idéia do desafio, definida como uma espécie de acordo compulsoério com Deus,
que, de credor do ofertante, transforma-se em devedor de béngaos: “Quem tem
essa fé? Eu quero 7 pessoas que ofertardo R$ 50,00. Eu quero 23, para ofertar
R$ 20,00. Diz: pastor, eu tenho essa fé. Eu quero 33 pessoas, para ofertar R$

10,00. Vocé que tem essa fé, 3, 2 ou 1 real!”.

A realizagdo da oferta legitima a exigéncia de bén¢aos divinas
— saude, riqueza, felicidade — cuja posse deve ser exigida, decretada,
determinada, em vez de ser pedida, rogada, suplicada. O vinculo estipulado
com a divindade pelo pentecostalismo classico e o protestantismo historico €
subvertido com a adog¢do da Teologia da Prosperidade, na qual o individuo ¢
promovido a sdcio de Deus, relagdo que € regida por principios juridicos, a
base de um contrato com mutuos deveres e direitos.

Em relagfo ao carater metaforico que as trocas podem encerrar,
¢ pertinente evocar os estudos de Marcel Mauss (1974) a esse respeito. Com
base em pesquisas realizadas na Melanésia e na Polinésia acerca das dimensdes

simbolicas que as trocas de bens expressariam, o autor concebe a vida social
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regida pelo principio da reciprocidade. Os atos de dar e retribuir seriam
modalidades universais, organizadas de forma particular em cada sociedade
ou cultura. Segundo essa teoria, a dadiva pressupde a doagao de algo de si, o
que gera a obrigagdo moral da retribui¢do. As trocas ndo se reduziriam a um sé
aspecto, abarcando significados estéticos, religiosos, politicos e éticos. Além

disso, criariam a sociabilidade, por meio de um contrato social.

Nesse sentido, embora o dizimo, a oferta e suas idéias correlatas
— desafio e sacrificio — expressem-se em termos monetarios, o simbolismo que
envolve o dinheiro nos rituais iurdianos extrapolaria tal aspecto. Isto ocorre,
porque as trocas monetarias encerrariam: (1) o estabelecimento de uma ética
com a divindade — a oferta como prova de fé; (2) a obrigagdo moral fundada
em um dever — pagamento do dizimo; (3) a conotag@o exorcistica subjacente ao

ato de doagdo — a demonstragdo da fé pela oferta dificultaria a agdo maligna.

Expulsos os demoénios, pagos os dizimos, feitas as ofertas,
exigidas as posses, alcangadas as béngaos, o circulo da doutrina salvacionista
iurdiana completa-se. A tristeza ja4 ndo ¢ uma maneira de salvar-se depois
(parodiando o poeta) nem o sofrimento se revela como o caminho da redengao,
mas, ao contrario, a riqueza coloca-se como o passaporte para o imanente reino

dos céus.

E o0 que revelam os chamados testemunhos: momentos do culto
reservados para que os fiéis (dizimistas e ofertantes, conforme visto) relatem
as mudancas ocorridas em suas vidas, ap6s conhecerem a Universal. O teor dos
discursos obedece a uma seqiiéncia invariavel. Inicia-se com o reconhecimento
de um passado, cujo estilo de vida era desregrado (condutas pecadoras; uso de
drogas, fumo, alcool) ou que se encontrava arruinado (faléncia dos negdcios,
separacdo, conflitos pessoais, desemprego, ruina financeira). Em seguida,

revela-se a radical transformagdo percebida ap6s a ades@o a doutrina iurdiana.

Em geral, os testemunhos, assim como as entrevistas,
interpretavam as conquistas materiais e profissionais como prova da obtengdo da
graca divina, em conformidade com os principios da Teologia da Prosperidade:
“estavamos sem carro e conquistamos um bom”; “meus negocios tavam

enrolado, depois, deu tudo certo”; “hoje, meus pais sdo prosperos, t€ém padaria
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e carro”; “era largado, minha vida mudou, estou com a vida profissional

encaminhada”.

Da mesma forma, ha recorréncia discursiva quanto ao exercicio
de outros sistemas de crengas, antes de conhecer a [URD. Muitos revelam
ter professado religides espiritas (candomblé, umbanda, espiritismo),
interpretando essa experiéncia como o inicio ou o indicio da intervencao do
mal em suas vidas, em razdo de serem exorcizadas as entidades dos cultos
afro-brasileiros nos rituais iurdianos. E dessa forma de representar o mal
que deriva a demonizagdo de tais cultos pela doutrina da Universal. Como
reinterpretacdes biograficas, os testemunhos exercem funcdo pedagodgica
tanto de renegar um modo de vida anterior a adesdo a IURD como a de
legitimar a eficacia da doutrina desta igreja, segundo o ponto de vista da
propria membresia, isto ¢, daqueles potencialmente iguais em infortunios e

béncaos.

2 A eficacia simbdlica iurdiana

A excegdo do catolicismo tradicional, a oferta de servigos
terapéuticos de cunho magico tem sido, historicamente no Brasil, um dos
principais fatores no processo de adesdo a alguma religido. Assim, presentes
tanto nos rituais da Renovagdo Catdlica Carismatica, como nos cultos
pentecostais, ou presidindo as sessdes do espiritismo kardecista, ou os trabalhos
das religides afro-brasileiras, tais servicos tém-se revelado, potencialmente,

um fator de conversdo. Segundo Pierucci ¢ Prandi (1996, p. 45):

A religido supre aquilo que o mundo profano nio da,
e, como o catolicismo, ha muito, se recusa a curar,
preferindo entregar a ciéncia a competéncia de tratar
dos males, ¢ no momento de crise existencial que a
conversdo se da; quando a vida recupera sentido ¢ a
religifio se repde como conjunto de simbolos capazes
de redefinir o mundo [...] assim, a cura ndo ¢ um ato
isolado, mas uma etapa de ades@o capaz de alterar o
sentido da propria doenga, refazendo a explicagdo de
sua etiologia e oferecendo um novo conhecimento
capaz de equipa-lo para enfrentar a adversidade através
de um novo pacto com a divindade.
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Dessa forma, a articulagdo da idéia de cura com as categorias
posse, oferta e prosperidade, ao conformar um sistema integrado de praticas
e representagdes, permite ao fiel iurdiano reinterpretar a doenga, conferindo-
lhe significado amplo, irredutivel aos aspectos fisico, psiquico, sentimental,
financeiro, familiar ou profissional. Se a cura esta ligada a atribuigdo de sentido
e, por conseguinte, a ordenacao da experiéncia de aflicdo, que se manifesta por
meio de frustragdes, conflitos e reveses sobre aqueles aspectos, “tdo importante
quanto a busca da cura ¢ a visdo de mundo ou ethos que da resposta a pergunta:
por que eu fiquei doente?” (BOBSIN, 2003, p. 06).

Conforme ja discutido, a cosmologia iurdiana fornece o
diagnostico e oferece o remédio. Se ndo é prerrogativa dela conferir sentido a
experiéncia da doenga nem ofertar servicos terapéuticos de cunho magico, visto
que outras religides também o fazem, em que residiria a eficacia simbolica de
sua mensagem proselitista e o que a diferiria de outras vertentes pentecostais?
Se ndo existe uma razdo exclusiva para explicar a referida eficcia, visto que
o crescimento da IURD deriva “da mensagem, da organizacdo, do ativismo e
da eficacia das técnicas e estratégias de evangelizacdo de seu clero e de suas
institui¢des eclesiasticas” (MARIANO, 2001, p. 65.), por outro lado, pode-
se postular que o diferencial desta igreja ¢ sua peculiar inser¢do no campo

religioso brasileiro.

A originalidade da IURD ndo reside em criar um universo
simbolico inédito, mas em reelaborar sincreticamente elementos oriundos de
distintos segmentos da matriz religiosa brasileira, sistematizando-os em uma
doutrina de forte teor taumaturgico. A propaganda desta doutrina iurdiana vale-
se de estratégias modernas de evangelizagdo, cuja estrutura é pautada pela

racionalidade empresarial.

Portanto, a conjun¢do de praticas, crengas ¢ valores professados
pela ITURD funda-se em uma relagdo de continuidade com a simbologia
religiosa brasileira, ainda que a assimilagdo de certos tragos cosmologicos de

certas religides, como as afro-brasileiras, seja feita com o intuito de nega-las.
A Universal sincretiza crengas, ritos e praticas das
religides concorrentes. Faz isso de diferentes modos

e em distintas ocasides. Realiza “sessdo espiritual de
descarrego”, “fechamento de corpo”, “corrente da
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mesa branca”, retira “encostos”, desfaz “mau-olhado”,
asperge os fiéis com galhos de arruda molhados em
bacias com 4gua benta ¢ sal grosso, substitui fitas
do senhor do Bonfim por fitas com dizeres biblicos,
evangeliza em cemitérios durante o Finados, oferece
balas e doces aos adeptos no dia de Cosme ¢ Damido
(MARIANO, 2004, p. 113).

Essas estratégias tornam-se simbolicamente eficazes no ambito
de uma comunidade de sentido, principalmente quando o uso de recursos
magicos se revela coerente com o mal que se visa combater. Como a origem da
afli¢do ¢é exterior ao individuo, faz-se necessario obter, nesse mercado de bens
simbolicos, artigos que exorcizem ou impe¢am a agdo de forcas demoniacas.

Mas, o que leva as pessoas a acreditar em magia, em pleno século XXI?

A polémica que a IURD suscita na imprensa, nos meios
académicos, no campo religioso e em varios setores da sociedade deriva,
em larga medida, de sua énfase no uso de técnicas magicas como recurso
terapéutico. A critica mais comum, nesse sentido, é a de que esse procedimento
ritual visaria a exploracdo dos fiéis que, manipulados em sua boa-fé, estariam,

ingenuamente, enriquecendo a Igreja.

Embora seja plausivel supor a intencionalidade escusa de alguns
agentes religiosos, o fato é que a tese que identifica essa igreja com a mera jogada
de marketing, de acordo com a légica concorrencial do mercado religioso,
presume que os fié¢is se comportam como vitimas da propria ignorancia.
Esse posicionamento revela uma convicg@o racionalista, segundo a qual toda
forma de conhecimento ndo-pautada por principios cientifico-racionais teria
carater alienante e serviria para manter as pessoas supersticiosas, passiveis de

exploragdo. Porém, ao contrario do que se possa supor:

A magia ndo ¢ uma pratica individual em que um mais
esperto abusa da credulidade dos outros. Na magia, o
individuo age dirigido pela tradi¢ao ou, pelo menos,
por uma sugestdo que ele da a si mesmo sob pressdo
da sociedade. Por mais isolado ou carismatico que um
magico seja, a magia s6 funciona, porque, pela sua boca,
¢ a sociedade quem fala (MONTERO, 1990, p. 45).

O carater etnocéntrico dessa concepgao racionalista consiste em

negar a existéncia de alguma logica operante em maneiras de pensar diferentes
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da cientifico-ocidental. A reflexdo antropoldgica, ha muito, debrugou-se sobre
o tema da magia, buscando desvendar seus mistérios. Se, para uns (Lévy-
Bruhl), ela seria a manifestagdo inconteste da mentalidade primitiva, para
outros (Frazer), precederia, historica e logicamente, a religido e a ciéncia. Essa
suposta escala evolutiva — magia, religido e ciéncia — revelaria o percurso da
razdo em seu progressivo processo de abstracao de conceitos e complexificacido

reflexiva.

Ora, com a refutacdo empirica dos pressupostos evolucionistas,
com base em uma série de estudos etnograficos ao longo do século XX, a
Antropologia vai deslocar sua reflexdo acerca da busca da racionalidade das
crencas magicas (por que as pessoas créem?) em favor da investigacdo do
significado delas (qual o seu sentido?). A magia, por ser uma representagao,
revela-se como fonte de racionalidade e passa, assim, a ser considerada como

um sistema simbdlico: expressao dos valores e das crengas sociais.

Como sistema de pensamento, a magia classifica seres e objetos
de acordo com critérios mais sentimentais que intelectuais: as coisas sdo
“favoraveis ou desfavoraveis, sagradas ou profanas. Ha afinidades sentimentais
entre as coisas do mesmo modo que entre os homens, e ¢ de acordo com essas
afinidades que elas se classificam” (MONTERO, 1990, p. 49).

O antropdlogo Lévi-Strauss (1970) refuta a tese de que os ditos
povos primitivos seriam regidos pelo principio da razéo pratica, s6 sendo
capazes de pensar em termos do que seria Util para a sobrevivéncia social e
orgénica. Suas pesquisas atestam as afinidades entre dois tipos de pensamento:
o primitivo e o cientifico, cujas abordagens da natureza teriam fungdes tanto
especulativas como utilitarias. Conforme o autor observa: “as espécies ndo sdo
conhecidas porque sio fteis, mas sdo uteis porque sio conhecidas” (LEVI-
STRAUSS, 1970, p. 29).

\

A perspectiva evolucionista aplicada a analise dos tipos de
pensamento (magico e cientifico) é criticada por este autor, que atribui a
cada um deles uma forma especifica de simbolismo. Enquanto o primeiro,
incluindo-se o pensamento religioso, construir-se-ia com signos, por meio de

dados sensiveis, o segundo operaria com conceitos, do que se deduz que a
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magia ndo pode ser concebida como resquicio ou sobrevivéncia de praticas
primitivas de pensamento.

A luz desses dados, verifica-se que, no ritual iurdiano, a magia
como sistema simbdlico social (logo, pautado na crenca coletiva), deriva sua
eficacia de cura do fato de os simbolos religiosos serem compartilhados pelo
pastor, o doente e a Igreja (coletividade). Mesmo que a chamada cura nio
ocorra, a crenga no sistema ndo ¢ questionada, buscando-se outros fatores para
explicar tal situacdo, como a falta de fé do crente ou a ndo-observancia de

procedimentos rituais.

Para a magia, a doenga nio ¢ sendo simples aparéncia.
A doenca ¢ uma maneira que as forgas espirituais tém
de aparecer, de se revelar no mundo dos homens. Ela
faz parte de um conjunto maior de problemas que tém
a ver com a desorganizagdo pessoal, familiar e social
do sujeito: desemprego, conflitos familiares, crises etc.
Ao atribuir um sentido mitico as tensdes cotidianas a
que o individuo vive submetido, a a¢do magica deixa de
ser uma intervengdo puramente técnica sobre um corpo
fragmentado (que ¢ a maneira como a medicina concebe
o0 paciente). A ag¢do magica, embora vise ritualmente o
corpo do individuo, se propoe, através dele, reorientar
a causalidade do mundo: procura suprimir as forgas
maléficas — exus, pombagiras, obsessores — verdadeiras
causas das desordens que afligem a vida do paciente.
E este, ao assumir a interpretacdo mitica, adquire
uma linguagem, uma maneira socialmente codificada
de expressar as contradicdes em que se encerra sua
vivéncia cotidiana (MONTERO, 1990, p. 64).

A énfase na oferta de servigos magicos pela Universal, por
estar de acordo com a cosmologia mais imanente e menos ascética, utilizaria
compensadores especificos, ao contrdrio, por exemplo, do protestantismo
historico, que fariauso dos compensadores gerais. Essadiferengacorresponderia,
respectivamente, a distin¢do entre magia e religido, isto &,

Os primeiros, que caracterizam a magia, referem-se
a oferta de gracas pontuais, tais como, a cura divina
e a melhora da auto-estima, que podem ser avaliadas
e refutadas empiricamente pela experiéncia [...] J& os
compensadores gerais, em contraste, privilegiam a

promessa de béncaos e a difusdo de crengas, tais como,
a vida ap6s a morte, a salvagdo eterna, a existéncia
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do paraiso celestial e do inferno, cuja veracidade néo
pode ser verificada pela experiéncia ou pela ciéncia
(MARIANO, 2004, p. 196).

Visto que os gruposreligiosos oferecem ambos os compensadores,
0 que torna uma religido mais ou menos magica ¢ o destaque que se da a cada

um deles. Assim, embora toda religido contenha elementos da magia e vice-

versa, estas duas refletem modalidades distintas de lidar com o sagrado.

A antropologia possui ampla tradi¢do reflexiva acerca desta
questdo, de modo que seu instrumental teodrico foi, em boa parte, forjado pelo
estudo de temas considerados cientificamente marginais, tais como, bruxaria,
canibalismo, feiticaria, possessdo e magia. Embora as dimensdes deste trabalho
nido comportem o mapeamento mais preciso e profundo do percurso das
categorias magia e religido no pensamento antropoldgico, é possivel tragar,

esquematicamente, os distintos principios que as regem:

Quadro 1: Principios da Magia e da Religiao

MAGIA RELIGIAO
Imanente Transcendente
Fins especificos e pontuais Fins metafisicos

Ritos expressivos de sentimentos e
credos de uma comunidade

Ritos com carater instrumental, utilitario

Ritos baseados em coagao divina Ritos como servigo para o divino
Relagdo entre profissional e cliente Relag@o entre sacerdote ou pastor e fiel
O efeito do pedido depende da A divindade pode aceitar ou nao as
observancia das regras rituais solicitagdes da oragao

Concluséo

Diante do exposto, é possivel entender a logica operante dos cultos
turdianos. O fato de estes ultimos serem tematicos deriva da existéncia de correntes,
que sdo certos dias da semana dedicados a determinados temas. As ofertas realizadas
em dado dia refletem o tipo de solucdo que se busca. Assim como as novenas
catdlicas, as correntes podem durar semanas, em geral sete, periodo no qual o fiel se

compromete a cumprir seus deveres, a fim de obter a graga desejada.

Durante as semanas que perduram uma corrente, varios so os

recursos magicos acionados, a fim de impedir a interven¢do do mal. Dessa
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maneira, a confecgdo de um olho de isopor visa combater os efeitos do
chamado ol/ho-grande (metéafora da inveja); o uso de um saco pléstico funciona
como deposito para a propria camisa na qual, dada um no6 e virada do avesso,
serve como objeto de “quebra de maldi¢ao”, depois do né desfeito no devido
momento do ritual; a feitura de uma porta em tamanho natural e cruzada pelos
fi¢is durante o culto objetiva deter a acdo maléfica que, retida nos limites da

porta, fica impedida de avangar junto com a pessoa.

Como assevera Pierucci (2001), a 16gica do pensamento magico
se baseia na premissa de que o mundo ¢ regido pela lei da participag@o, isto &,
todas as coisas estdo interligadas, o que torna possivel intervir, tecnicamente,
na ordem da natureza por meio do conhecimento de supostas leis mecanicas
que a regulariam. Estas seriam duas: a lei da contigiiidade (magia contagiosa)
expressa na idéia de que as coisas que estiveram em contato continuam unidas,
e a lei da similaridade (magia imitativa), que afirma o semelhante produzir o
semelhante.

Podem-se destacar como exemplos de magia contagiosa os
passes espiritas e os sortilégios em que se empregam tecidos, secregdes ou
fragmentos do corpo humano (unhas, cabelos) com o intuito de, mesmo a
distancia, agir sobre seu dono. A magia imitativa pode ser exemplificada pelas
benzeduras, pelos vodus e pelas famosas receitas de magia de amor.

Portanto, a afinidade entre seres e coisas baseada na existéncia
de uma cadeia invisivel de ligacdes entre eles forneceria a razdo da
eficacia da magia. Atuando sobre certos elementos, por relacdo simpatica,
conseqiientemente, os efeitos seriam observados sobre outros. De acordo
com este principio, ¢ possivel compreender a dindmica ritual iurdiana, que, a
primeira vista, pode soar absurda ou ilogica, mas que expressa, tdo-somente, a

esséncia do pensamento magico.

Conforme descrito anteriormente, a confec¢do de um olho de
isopor teriaum significado simbdlico, visto que representaria, metaforicamente,
o 6rgdo humano respectivo. Se a inveja € o sentimento de cobica de alguém
sobre objetos ou situagdes de outra pessoa, o desejo de posse destas coisas
seria despertado pelo sentido da vis@o. Logo, agindo-se sobre esta ultima
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(representada pelo olho de isopor), os efeitos seriam observados sobre a fonte
da inveja, for¢a maléfica (lei da similaridade). O exemplo da camisa, por sua

vez, ¢ regido pelo uso da lei da contigiiidade.

O exercicio da confissdo positiva baseia-se na idéia de que a
enunciacdo ritual de certas palavras, a semelhanga de uma féormula magica,
produz resultados concretos. Ao contrario da religido, se a magia ¢ manipulativa
e coage as forgas supra-sensiveis em fungéo dos propositos de quem as utiliza,
a confissdo positiva € apenas a atualizacdo deste principio que substitui signos
visuais (olho de isopor, camisa, porta) por lingiiisticos, expressos pelos verbos
decretar, determinar e exigir. Note-se que ha similaridade entre os principios
da confissdo positiva e os da chamada literatura de auto-ajuda ou esotérica. A
diferenca residiria na respectiva atribui¢do da fonte do poder magico de criar
realidades: a primeira confere tal poder a palavra, e a segunda, ao pensamento.
(MARIANO, 2004, p. 139).

O pensamento magico, portanto, revela-se como um sistema
coerente e logico, cujas premissas se distinguem da ciéncia em termos da crenga
na causalidade dos fendmenos. “A magia pressupde que a associagdo subjetiva de
idéias corresponde uma associagdo objetiva de fatos” (MONTERO, 1990, p. 23).

Se 0 mal ¢ exterior ao individuo, como reza a doutrina iurdiana, os
artificios magicos usados nos cultos apresentam-se como praticas coerentes dentro
do sistema simbolico de referéncia. O que ndo significa que o uso da magia seja

prerrogativa das religides ou de sistemas de crengas esotéricos.

Segundo Pierucci (2001), no cotidiano, ¢ possivel observar
manifestagoes de magia espontnea, mesmo entre aqueles que costumam apelar a
razdo cientifica, para explicar os fendmenos que ocorrem. Embora haja gradagio
quanto a crenga na magia, o autor inventaria condutas ja banalizadas no dia-a-dia e
de uso automatico que revelariam a atuagdo de principios magicos: cruzar os dedos
na hora do pénalti; fazer figa como uma espécie de amuleto, para defender-se de
mau agouro; acompanhar, por meio de mimica com o corpo, a trajetoria da bola, a

fim de impeli-la a tomar o rumo desejado etc.

Nao se sabe até que ponto tais comportamentos expressam a crenga

na magia. De qualquer forma: “isola”... e bata-se trés vezes na madeira!
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The salvation is here and now: the role of healing between the
neopentecostal of the universal church in the God’s kingdom

Abstract: The healing possesses centrality in the neopentecostal cosmology
so that the offer of therapeutic services of magic stamp is a way of religious
conversion that acquires among them the sui generis. The efficacy of its
proselitists technicians bases on the notion of healing with the idea of exorcism
and with the doctrine of Theology of Prosperity. The offer of goods and magic
services of healing and salvation is linked to the symbolic re-elaboration of
money, disease, evil meanings and the relationship with the sacred that confers

with the devoted the new identity.

Keywords: Healing. Neopentecostal. Magic thinking.
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